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Viu este un prezent!

Ziua de inceput de an
a adul;ilor sia studen;ilor
din Comunione e Liberazione

Mediolanum Forum, Assago (Milano), 29 septembrie 2018

Julian Carrén

A reincepe nu e ceva scontat, este un har, un semn inechivocabil al grijii lui Dumnezeu fata de fiecare dintre noi. Ce
efect, cita recunostintd pentru cd ne dim seama ca noi nu suntem abandonati in mainile nimicului nostru! Dar acest
har a fost primit de cdtre fiecare dintre noi avand in vedere insusi faptul ca suntem aici acum. Atunci, sa 1i cerem
Spiritului — care este punctul originar al acestei actiuni — sa ne deschida larg intru totul, sa deschida eul nostru ca sa
primeasca acest har, si si Ii cerem ca acest har si nu fie zadarnic in noi.

Discendi Santo Spirito

Va spun ,Bun venit!” tuturor, celor prezenti si celor care sunt in legatura video cu noi.

In acest an punctim cei cincizeci de ani care au trecut de la momentul anului 68, care a fost, asa cum stim cu to-
tii, un moment de tranzitie (Benedict al XVI-lea I-a definit ca o «ruptura» fata de istoria noastra recenta), care, chiar
daca pornea de la exigente corecte — de o mai mare autenticitate si libertate — a sfarsit prin a genera o criza in intreaga
noastra societate.

Azi suntem in fata unui alt moment de tranzitie foarte important, pe care papa Francisc il desemneaza ca «schim-
bare de epoca», ce este caracterizat de ceea ce am numit «prabusire a evidentelor» (de cate ori nu ne-am repetat acest
lucru 1n acesti ani, si cu o constiintd tot mai mare!): ceea ce in urma cu doar cateva decenii parea evident, in ceea ce
priveste bazele vietii personale si sociale, nu mai este evident pentru majoritatea contemporanilor nostri.

Consecinta cea mai imediata este o confuzie majora, pe care o resimtim cu totii. Asa cum marturiseste unul dintre
cei mai importanti sociologi germani, Ulrich Beck, in ultima sa carte (publicata postum), in care spune literalmente:
«Lumea e in afara punctelor cardinale. Multi cred asta. Ratacim fara tinta, confuzi, dezbatand pro sau contra unui
lucrul sau altul. Cu o propozitie majoritatea oamenilor sunt de acord, dincolo de toate antagonismele, si pe toate
continentele: ,Nu mai inteleg lumea”» (La metamorfosi del mondo [Metamorfoza lumii, n. tr.], Laterza, Bari 2017, p. XIII).

Asadar multi se Iintreaba: de unde putem reincepe? De unde s-o luam de la capat?

Tocmai de asta m-a impresionat mult cind am ascultat o interventie de-a lui don Giussani, pe care a avut-o in ca-
drul unei intalniri cu nucleul adultilor ce s-au agregat pe langa Centrul cultural Péguy, care urma sa devina mai apoi
Comunione e Liberazione. Era in 1 noiembrie, 1968, la Varigotti. Era in culmea crizei care chiar in acel an lovise GS.
Giussani intervine tocmai in toiul confuziei generale, si se intreaba: de unde sa reincepem? Ce anume poate sustine
cu adevarat viata intr-un moment de confuzie atit de mare? Ce anume poate tine in fata loviturii timpului? Raspunsul
lui se regaseste in cuvintele pe care urmeaza sa le auzim acum.

Pentru cd pe mine m-a miscat cand l-am ascultat, resimtindu-1 profund pertinent cu situatia de azi, am decis sa
va dau ocazia sa il ascultati si voi. Dincolo de cuvinte, fiti atenti si la tonul si la modalitatea cu care don Giussani se
adreseaza celor cativa de la Centrul cultural Péguy care il asculta.

Mi s-a parut important ca si prietenii nostri din strainatate — care urmadresc aceasta intalnire in direct sau care o vor
vedea ca Inregistrare — sa poata asculta interventia lui don Giussani si nu doar sa citeasca traducerea acesteia, ca sa i
ajutam sa se identifice cu continuturile asupra carora vom lucra cu totii in luna octombrie.



Introducere de Luigi Giussani

la Exercitiile spirituale

ale Centrului cultural C. Péguy

-

(Varigotti, 1 noiembrie 1968)
Sub ingrijirea lui Julian Carrén

Luigi Giussani
Sa stam un moment in tacere (gindindu-ne de ce am venit, chiar daca nu am sesizat inca raspunsul) in fata lui Dum-
nezeu.

Scurt moment de tacere

Cel putin sa speram ca Dumnezeu ne va permite, la sfarsitul acestor zile, sa fi inteles in mod clar motivul pentru care
am venit aici, in situatia in care aceasta claritate ar fi lipsit la inceput.

Eu nu m-am simtit niciodata atdt de stanjenit si nu m-am simtit niciodata atat de timorat sa vorbesc din acest loc,
ca acum, de aceasta datd, dupa cincisprezece ani, pentru cd de aceasta data e ca si cum ar fi cel din urma rod, ca si
nivelul extrem al unei istorii. Astfel, aduc deja in discutie ceea ce ar trebui sa fie pentru mine continutul acestor zile,
spun deja cel putin importanta pe care ar trebui s-o aiba pentru mine continutul acestor zile. E ca si cum am atinge
profunzimea a ceea ce, In urma cu cincisprezece ani, am venit sa incepem sa cautam in acest loc. Iar timorarea sau
stinjeneala se referd la ceea ce vocea mea trebuie sd spund incd.

Suntem cu totii plini de speranta ca aceste zile sa ne spuna ceva; nu doar sa nu fie niste zile pierdute, ci sa stabileas-
ca, sa propuna in mod stabil ceva, sa determine realizarea unui pas ireversibil. Cu totii avem aceasta speranta, dar di-
ferenta profunda fata de toate celelalte dati in care ne-am intdlnit se afld in acest punct, si anume ca aceasta speranta
nu mai consta in ceea ce va este dat, ci in voi. Nu mai este o speranta pusa in ceea ce o voce sau niste circumstante va
vor putea oferi in aceste zile, ci este o speranta —in schimb — pe care fiecare trebuie sa si-o puna, nu zic in sine insusi in
sensul propriu al cuvantului, ci in ceva care este inauntrul sau, induntrul vostru. Sa formulam clar propozitia, simplu:
speranta, de aceasta data, in voi, o sperantd in mine si in tine, in tine si in mine, este speranta in persoana noastra
sau In ceva care se afld in interiorul persoanei noastre. Nu o speranta in ceva din afara, nu este speranta pusd intr-o
voce, in circumstante, intr-o situatie, intr-o ocazie: nu e speranta in acel lucru, ci este speranta in ceva ce se afla in noi.
De aceea sper in tine, nu tu speri in ceea ce eu as putea reusi s fiu in stare si iti spun. In fond, aceasta este diferenta
care se stabileste intre un auditoriu infantil sau adolescent si un auditoriu adult, matur; fiindca in persoana matura,
in omul adult, tot evenimentul dramatic al vietii si al sensului acesteia, al valorii sale, se desfasoara in el. Nu e vorba ca
toti factorii, sau ca factorii determinanti, ar trebui sa fie pescuiti de om din autonomia singularitatii sale. Ba dimpo-
triva! Dar tot ceea ce {i determind valoarea se joaca in om: Dumnezeu sau Satana, daca vreti — rechemarea Misterului
lui Cristos sau rechemarea viscerala a lumii -, induntrul tau isi joaca drama, isi joaca rechemarea.

De cate ori nu ne-a miscat acea fraza din Evanghelie! «Credeti voi ca atunci cind va reveni Fiul omului, va mai gasi
el credinta pe pamant?» (cfr. Lc 18,8). Cred cd In toata istoria noastra nu a fost moment — moment in sens temporal —in
care aceasta fraza rostita de Cristos, cu melancolie, cu tristete, sa fi aparut, sa fi fost posibil sa o simtim, atat de perti-
nentd ca acum: «Credeti voi ca atunci caind Fiul omului va reveni pe acest pAmdnt, va mai gasi el credinta pe pamant?».

Credinta este ceea ce ciutim, credinta este cea in care dorim sa patrundem, credinta este ceea ce dorim sa traim. In
jurul nostru pare ca totul colaboreaza, ca totul ar fi complice la o forta activa care incearca s elimine aceasta credinta
sau sa o destabilizeze sau sa o goleasca sau sd o reduca la categorii pur rationale, la categorii naturaliste, In afara si
induntrul lumii crestine, Inauntru mai mult decat in afard, acum. Credinta autentica, sau autenticitatea credintei este
ceea ce cautam noi. Nu cautam altceva. Tocmai de aceea discursul din aceste zile si munca din aceste zile marcheaza
ceva in care fiecare dintre noi se risca, se risca pe sine insusi. De aceea am incercat sa ne fie clara intelegerea inainte
de a veni aici. Noi suntem gata sa vorbim cu lumea intreagd, sa mergem oriunde in lume, dar avem nevoie de o casa,
avem nevoie de un loc in care cuvantul sa fie cuvant, ,expresie”, si in care raportul sa fie ,inima”, sa fie cordial, un loc
in care compania sa fie pozitiva, in care cuvintele sd aiba un sens si intelegerea sa aiba un sens, si painea sa fie numita
paine si apa apa.

De aceea, inainte de a veni aici, am vrut sa ne fie clar, si, inspirandu-ne din istorie, mai ales din istoria ultimilor ani, in
mod deosebit a ultimului an, acele inceputuri ale unei viziuni definitive asupra lucrurilor, acele indicii, acele puncte de
plecare ale unei ,versiuni” radicale a modului nostru de a concepe lumea, deducand deci din experienta acestui ultim
an, a acestor ultimi ani, aceste puncte de pornire, aceste prime zori, aceste prime indicatii, noi ne-am spus cd asupra



lor ne jucam propria persoand, asupra lor acceptam sa ne riscam propria persoana. De aceea, ele stabilesc perimetrul
unei prietenii care este conditia fundamentald pentru ca omul sa poata deveni el insusi, sa poata merge fara riscul
unui pericol insurmontabil, fara niciun pericol imposibil de depasit.

Asadar, in pofida numarului, este o atmosferd — chiar daca extrem de discreta — de profunda familiaritate cea in
care tonul acestor zile trebuie sa isi gdseasca hrana, hrana sa; o familiaritate netulburata si discretd, dar profunda, care
iubeste, care doreste, care asteapta doar clarificarea ei, asteapta sa se clarifice ulterior sau sa se clarifice tot mai mult.
In acest sens, e clar ca speranta este pusa de fiecare dintre noi in celilalt: in tine si in mine e pusi speranta, pentru ca
e pusa Intr-o sinceritate a ta, dar sa spunem cuvantul adevarat, e pusa Intr-o «saracie» a ta «de spirit». Nu o curiozitate
intelectuala, ci o sardcie a spiritului trebuie sd ne insoteasca in aceastd companie, maine, poimdine, luni: o saracie a
spiritului, sardcia autenticd, nu sardcia mizerabila, nu sardcia brutd, chiar dacd Evanghelia indica prin sdrdcia mizera-
bila si brutd o ocazie de care Dumnezeu se foloseste ca sa-l constrangd pe om sa mearga in profunzimea lucrurilor; dar,
fara sardcia spiritului, chiar si saracia cea mai lucie nu devine, in mod evident, ocazie de aprofundare, fiindca doar
convertirea ne face sa intelegem si confera valoare, si in sardcia spiritului se afla convertirea.

Asadar, sardcie a spiritului. Simptomul cel mai radical al saraciei spiritului este ascultarea, este pozitia de reascul-
tare si de ascultare: de reascultare a ceea ce deja ni s-a zis si ni s-a dat din belsug, pentru ca Dumnezeu, fiind creatorul,
constructorul, nu ne poate pregati acum ceva decat raportat la ceea ce deja ne-a fost dat; si de ascultare, pentru ca, toc-
mali, fiind El creatorul, fiecare moment are o noutate, o noutate impresionanta, care cantareste greu asupra existentei
noastre si o provoaca sa faca un drum, sau o provoaca spre descoperire si construire.

Este un eveniment care trebuie sd ni se inimple inauntru, in zilele astea. Este un eveniment care trebuie sd ni se
intample induntru, fiindca ceea ce incercam sa facem nu este o asociatie. Ar fi deja ceva, spunea careva in seara asta,
daca am pleca de aici intelegdnd ca nu e deloc o asociatie ceea ce vrem noi sa facem — facand abstractie de tot orga-
nismul prin care o prietenie isi cauta drumul si afirmarea —; nu o asociatie este scopul spre care tintim, ci este, ca sa
folosesc cuvantul deja spus, o «credinta», o claritate, o anumita, determinata claritate de credinta. Fiindca atunci, per-
soana ta, transformata din interior, oriunde va merge, orice va face, orice raport va intemeia, va crea o parte din acel
organism la care noi suntem in mod atit de sensibil partners, organismul lui Cristos in lume.

Nu stiu cum sa exprim ceea ce clocoteste acum in mine, pentru cd as vrea, cu aceasta premisd, sa eliberez terenul
de toate obstacolele si inteleg ca nu reusesc. Dar eu inteleg asta: cuvantul «credinta», asa cum l-am spus eu, sau
cuvantul «Cristos», cum am spus ceva mai devreme, sau cuvantul «organism al lui Cristos in lume», cum am spus
tot mai devreme, aceste cuvinte, la fel ca toate cele pe care le-am rostit, ce ecou diferit au in mine si in voi! Intre noi
toti, ce ecou diferit au! Pentru cati dintre voi incd, poate, aceste cuvinte nu rasuna in afara voastra? Oricum, oricat
de externe ar fi resimtite sau profund Inscrise in propria personalitate — asa cum simt eu—, lucrul spre care tindem
noiin aceste zile este o convertire in fata acestor cuvinte. Este un eveniment, nu o invoiala comuna in vederea vreu-
nei realizari; nu e vorba de o structura ce ar trebui conceputa sau salvatd, ci este vorba despre un eveniment in noi
insine, fiindca omul adult va crea mai apoi structura ca opera a mainilor sale, daca si in masura in care in el va avea
chipul pe care aceste cuvinte trebuie sa il defineasca, dacd va avea inima, inteligenta si inima al caror continut vor
trebui sa fie aceste cuvinte.

Ioan al XXIII-lea vorbea despre un semn al timpurilor, ii placea sa vorbeasca despre un «semn al timpurilor» (cfr.
Scrisoarea enciclica Pacem in Terris, 21 ss.). Folosim si noi aceastd expresie si cautam un semn al timpurilor in privinta
pedagogiei credintei, a raportului nostru de credintd, a raportului nostru cu credinta.

Mi se pare ca acest semn al timpurilor ar putea fi definit astfel: in urma cu cincisprezece ani, atunci cind am in-
ceput Gioventl Studentesca — fiecare dintre voi isi aminteste — punctul de pornire, motivul (nu spun acum cincispre-
zece ani pentru fiecare dintre voi, ci spun ca este o atitudine care s-a pastrat pana acum), punctul de la care a pornit
rechemarea, catalizatorul pe care incercam sa ne sprijinim, ratiunea — iata — pe care incercam sd ne sprijinim pentru a
misca oamenii in vederea adeziunii, motorul, motivul pe care incercam sa ne bazam, era in mod normal acesta: ne-am
nascut intr-o traditie, nu e corect ca noi sa trebuiasca sa neglijam aceasta traditie, decat daca ne implicam mai intdi in
ea. O istorie ne formula o datorie de loialitate fata de ea.

Din experienta mea, acesta a fost tipul de rechemare, catalizatorul bunelor intentii, catalizatorul unui minim de
simplitate a inimii ce ar mai fi existat. Oricum, din experienta mea, acest tip de rechemare, aceasta ratiune a fost ceea
ce a miscat toatd lumea care a venit cu noi: spun motivul sau catalizatorul explicitat, teoretizat, definit.

Acum, daca exista vreun aspect impresionant ca semn al timpurilor, sau vreun aspect al semnului timpurilor,
atunci acesta este: un asemenea tip de rechemare astazi nu ar tine, nu ar mai tine. Pentru tineri, si pentru fiecare
dintre noi, in masura in care ramane in noi un pic de tinerete, traditia ca motiv si rechemare nu mai este suficienta;
ar putea fi un cuvant care, intr-un anumit temperament echilibrat si plin de sensibilitate, ar putea chiar sa trezeasca
emotie si freamat, dar nu acea impresie puternica ce pune in miscare. Dacd ar trebui acum sa cer unor copii sa intre in
GS, eunu cred ca as mai folosi aceasta ratiune.



E adevarat, si putem chiar sa subliniem motivul: sunt niste vremuri, ale noastre — de cate ori n-am avut ocazia sa
mentionam asta —, In care istoria trece printr-un moment exceptional de critic, de aceea, moment de implicare in re-
vizuirea si revolutionarea lucrurilor. In acest sens, istoria triieste un moment in care dispare sensul istoriei: prins si
pasionat de actiunea prezentului, omul pierde sensul istoriei. Din acest punct de vedere, niste vremuri ca ale noastre,
daca sunt pline de o energie neobisnuitd, daca sunt pline de o forta operativa neinchipuita pana in urma cu cativa ani,
sunt extrem de sarace in spirit, dar nu in sensul evanghelic al termenului; este o epoca extrem de saraca fiindca boga-
tia spiritului este in mod eminent un fenoment, un eveniment de sinteze, si sensul istoriei este indicatorul suprem al
bogatiei spiritului.

Dar existd un al doilea aspect al acestui semn al vremurilor, care confirma intrebarea pe care prima subliniere a in-
ceput s-o puna. Exista un alt mod cu care nu se mai poate incepe pentru a rechema la credintd; exista un alt mod prin
care admiratia omului inteligent mai poate fi trezitd, dar nu acea miscare a persoanei care o face sd treaca la ceva nou,
care s-o facd sa se implice in ceva de facut, in ceva definitiv, in ceva definitoriu si definitiv — de cate ori, totusi, nu am
facut aceastd rechemare! —: nu e faptul ca filosofia crestina a vietii, privirea crestina asupra lumii, teoria crestind a
existentei ar fi mai completd, ar fi completa fata de altele, perfecta, echilibrata, cuprinzatoare, foarte umand, nu e nici
macar minunatia unei teorii perfecte cea care l-ar putea misca pe tinarul de azi, In masura in care ar avea ceva tineresc
inel

Traditie si teorie, traditie si discurs, nu pot misca omul de azi. Am vorbit despre omul tanar, dar acel minim de
tinerete pe care am mentionat-o mai devreme ramane in om pentru toatd viata sa, drept pentru care si pentru noi e
asa, si pentru omul adult si matur e asa; ba mai mult, pentru omul adult si matur aceasta problema nu se pune, tocmai
pentru cd, pentru a deveni adulti in credinta, este nevoie sa fi depasit acest lucru, e nevoie sa fi fost depasita rechema-
rea fascinanta a motivului istoric si rechemarea mirabild a unei estetici date de o perfectiune teoretica.

Nu mai poate fi nici istoria, nici doctrina, nici traditia, nici discursul ceea ce misca omul de azi. Traditia si filosofia
crestind, traditia si discursul crestin, au creat si incd creeaza crestinatatea, nu crestinismul. Prin «crestinatate» intele-
gem acel flux, acel curent, acea albie identificabild in cimpul istoriei si caracterizata, tocmai, prin anumite formule de
gandire, de anumite moduri de a concepe, de anumite reguli morale, de anumite valori care se subliniaza, de anumite
atitudini practice, de anumite forme. Traditia si discursul, traditia si cultura crestind, traditia si teologia, daca vreti,
traditia si doctrina crestind, creeaza niste forme.

Crestinismul e cu totul altceva, chiar daca, e limpede, crestinismul cuprinde tot ceea ce am spus. Nu doar recupereaza,
ciscoate In evidenta valoarea istoriei, face In asa fel incat traditia sd fie o realitate care trdieste, recupereaza filosofarea
in sensul profund al termenului, recupereaza ordonarea inteligentd; nu doar atat, ci o intensifica pand la a o face sa
devina o realitate plina de viata in noi. Iata, crestinismul este acel «ceva» care face ca traditia sa devina o realitate vie,
care face sd devina realitate vie, articularea gandirii, care face s devina viu ceea ce este trecut, care face sa devind viu
gandul, ideea si valoarea.

Dar viu este un prezent! Din punct de vedere metodologic nu putem face altfel, daca nu vrem sa ne tulburam, decat sa
revenim la origine: cum a aparut, cum a inceput? A fost un eveniment. Crestinismul este un eveniment. Crestindtatea
este 0 urma socio-istorica, dar crestinismul este un eveniment. Crestindtatea este o totalitate de forme articulate, dar
crestinismul este un eveniment.

Atunci, si ne spunem asa: cum au putut incepe si creadi? In ce anume a constat acel eveniment care a trezit un
asemenea interes, a determinat o atare impresie incat oamenii s-au riscat pentru prima data cu ceea ce aveau in fata
lor, incat oamenii, pentru prima datd au avut credinta aprinsa induntrul lor, incat crestinul a inceput sd existe in lume?
Care a fost acel eveniment, ce fel de eveniment a fost acela?

N-au crezut pentru ca Cristos vorbea spunand niste lucruri, n-au crezut pentru ca Cristos a facut acele miracole,
n-au crezut pentru ca Cristos {i cita pe profeti, n-au crezut pentru ca Cristos a inviat din morti. Cita lume, marea ma-
joritate, l-a auzit vorbind asa, l-a auzit spunand acele lucruri, I-a vazut facind acele miralcole, si totusi evenimentul
nu s-a intdmplat pentru ei. Evenimentul a fost ceva din care miracolul si discursul erau doar niste fragmente, erau
segmente, erau factori, dar a fost ceva altceva, mai mult, ceva atat de diferit care le-a conferit discursului si miracolului
semnificatia lor. Au crezut pentru ceea ce parea Cristos. Au crezut pentru acea prezentd, nu pentru asta sau ailaltd ce a
facut sau a spus. Au crezut datorita unei prezente. O prezenta nu vagad sau neclara, o prezenta nu fara chip: o prezenta
cu un chip chiar foarte precis, o prezenta plina de cuvant, adica plina de propunere. Au crezut datorita unei prezente
pline de propunere. O prezenta plina de propunere, este, asadar, o prezenta plind de semnificatie. Care este termenul
cu care se poate defini perfect evenimentul unei prezente pline de propunere, pline de semnificatie pentru viata (fi-
indcd propunerea este o semnificatie pentru existenta)?

Exista un detaliu, o conotatie, pe care trebuie sa o mai subliniem, pe care n-o putem lasa sa ne scape: nu toate prezen-

tele, nu orice prezenta e plind de semnificatie, pardon, nu orice prezenta ce are o propunere este plina de semnificatie,
astfel incat sa se incadreze in ceea ce defineste cuvantul pe care urmeaza sa-l rostim; dar prezenta care are o propu-
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nere este plind de semnificatie, astfel incat sa fie definita de cuvantul pe care il vom folosi, doar in masura in care are
ceva de neinchipuit, ceva imprevizibil si de neinchipuit, adica are o noutate radicala in sine. O noutate radicala pe care
eu o repet, o descriu din nou cu termenii «imprevizbil» si «de neinchipuit »: e ceva ce nu exista si care existd, e acolo;
e ceva ce n-ar fi putut exista si totusi e acolo. Un lucru care n-ar fi putut exista si e aici. Un lucru care n-ar fi putut
exista, adica ce nu era o deductie, care nu era coerent cu toata intelepciunea, cu toata experienta, cu toate discursurile
precedente, cu toatd traditia. Este exprimarea unei posibilitati ,mai”, este exprimarea unei posibilitati mai mari, este
prezenta unei posibilitati mai mari, oricum ar fi ea definitd, chiar daca, apoi, mai mult sau mai putin in graba, consti-
inta noastra critica va incerca sa readuca aceasta impresie inegabila, aceastd impresie irezistibila in prima clipa, chiar
daca constiinta noastra critica ar incerca mai repede sau mai putin repede sd o reduca la categoriile de mai inainte, ale
traditiei sau ale discursului de dinainte, ale filosofarii sale anterioare, ale chibzuintei anterioare, ale experientei sale
anterioare.

Deci - sintetizand —, o prezenta plind de propunere, plina ochi asadar de semnificatie. Dar acest «asadar» intrece
un pic masura. O propunere plind de semnificatie, o prezenta ce are o propunere este plina de semnificatie, in masura
in care detine In ea ceva ce nu poate fi redus la trecut, adica la prezentul nostru care se naste dintr-un trecut. O noutate
radicala se afla in ea.

Ei bine, cuvdntul care indica acest fenomen este cuvantul «veste». Crestinismul s-a nascut ca veste: era acea per-
soana, care vorbea asa, care facea asa, dar era ea, acea persoand, care spunea si facea; era acea persoana, era intregul,
era totul, era acea prezenta plina de propunere, plina ochi de semnificatie, cu o noutate ireductibila. Era experienta
unei noutati ireductibile. Incercati sa va ganditi, cu delicatete in suflet, cu discretie, nu in sensul timiditatii, nu, ci al
pudorii, al finetii profunde care asigura culmea saraciei spiritului, incercati sa va ganditi la acea fata care statea in casa
ei si a primit vestea: Fecioara. Ceva ce in mod profund era imposibil de corelat cu evenimentele antecedente, ceva din
care era facut prezentul ei. Dar de ce au crezut acele sute de oameni imediat ce Spiritul s-a coborat asupra Apostolilor?
De ce au crezut cind Petru a inceput sa strige in piata? De ce? Sa fi fost doar un fapt curios, ca cineva sa vorbeasca si sa
fie inteles in multe limbi? Sa fi fost doar un fapt intelectual, care in discursul sau ar fi inceput, asa cum a facut, sd reia
toata istoria evreilor In functie de acel Om pe care il omorasera cu cateva zile inainte? Vestea era lucrul acela, era ceea
ce se intampla, era acel eveniment, era totalitatea acelui eveniment care izbea, in sensul ca impresiona, avea ceva in el,
ceva ce evident nu puteau, descifra si defini, dar era diferit, o noutate, o propunere — uau, ce propunere! —, 0 propunere
care schimba. Nu puteau descifra valoarea si termenii acestei schimbari, nici macar un pic. De aceea, cuvantul «veste»
are un singur alt cuvant pe care in mod imediat il presupune, si este cuvantul «convertire».

Dar, pentru a nu sublinia toate aceste componente, sau toate aceste implicatii, sau mai bine, sa reludm efortul ima-
ginatiei, sa ne identificam cu acel moment: a fost un eveniment in deplindtatea sa ceea ce i-a atins pe acei oameni;
si lucrul pentru care au fost atinsi si s-au schimbat a fost faptul cd acel eveniment era plin de semnificatie, nou, de
neinchipuit si imprevizibil. Dar de ce oamenii din Izmir sau din Atena, din Milet sau din Filippi, au aderat —cei care au
aderat - la sfantul Paul? Datorita cuvintelor pe care le rostea? Datoritd gesturilor pe care le facea? Si pentru asta. Era
pentru o totalitate de lucruri, pe care cuvantul «veste» le descrie in perimetrul sau total. Era o veste: prezenta a ceva
care propunea o schimbare, o noutate.

Exista un termen, in istoria noastrd, in istoria eforturilor noastre, care se apropie de ceea ce, in aceasta seard, am
incercat sa explicam, si este cuvantul «intdlnire». De fapt, cuvantul intalnire are o semnificatie extrem de incisiva,
extrem de valida, exclusiv daca intalnirea coincide cu vestea: o prezenta plina de semnificatie.

Exista un anumit simptom pe care doresc sa il subliniez, pentru ca lucrurile sa devina si mai clare. Este veste o pre-
zenta ce are o propunere; ea devine cu adevarat plina de semnificatie, este cu adevarat veste, in masura in care implica
in semnificatia pe care o exprima persoana care duce vestea, care duce acea semnificatie. Vestea este prezenta unei
persoane implicate total intr-o semnificatie a lumii, Intr-o semnificatie a vietii. Fiindcd ceea ce schimba viata, ceea ce
ne schimba, o impresie existentiala, adica ce schimba existenta in masura in care are in sine o conceptie asupra lumii,
oviziune a lumii. De aceea, vestea este prezenta, este o prezenta plind de semnificatie, dar o prezenta care cuprinde in
acea semnificatie persoana care duce acea semnificatie.

O persoana implicata cu totul intr-o semnificatie a lumii si a vietii: asta a fost Cristos pentru cei care l-au auzit, asta
a fost Petru pentru cei care l-au auzit, asta a fost Paul pentru cine l-a auzit, cu saracie de spirit. Fiindca chiar in lipsa
saraciei spiritului, tocmai in proportia exacta in care saracia spiritului lipseste, ce se Intdmpla? Unul stie deja cum stau
lucrurile, crede cd le cunoaste deja si reduce totul la ceea ce stie deja, tinde s lege totul de ceea ce stie deja. Doar omul
sarac cu spiritul poate fi imbogatit, bogatia este doar pentru el: pentru celalalt exista doar consum, adicd un trai din
renta, care este consum.

Noi toti, daca suntem aici, e pentru ca, in vreun fel, aceastd veste ne-a atins, e pentru ca, in vreun fel, acea prezenta,
care implica persoana intr-o semnificatie a lumii si a vietii, ne-a fost datd. In orice fel, si tocmai de aceea suntem aici,
e imposibil ca aceasta veste sa nu ne fi atins, sa nu ne fi atins si pe noi. Este un eveniment.

Am spus: am folosit intotdeauna cuvantul «intilnire», dar cuvantul «intdlnire» nu spune toata profunzimea pro-
blemei, cuvantul «veste» insa da, deoarece cuvantul «veste» deschide larg —in spatele a orice s-ar putea spune — sensul
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misterios al acelei posibilitati, sau al acelei vointe puternice, sau al acelei inteligente si vointe puternice datorita careia
s-a intamplat acel lucru, datorita careia exista aceasta prezenta. Cum de existd? Cuvantul «veste» deschide (in spatele
a tot ceea ce s-ar putea spune) cu claritate sensul Misterului Tatalui, sensul Misterului lui Dumnezeu, sensul planului
lui Dumnezeu, sensul lui Dumnezeu stapan al omului si al istoriei, care face ca mie sa mi se intdmple vestea si celui-
lalt nu, celuilalt da si mie nu, care alege sa i se anunte Fecioarei, o fatd absolut necunoscuta, fara valoare, vorbind din
perspectiva lumeasca, care alege sd i se anunte, care alege sa i se anunte unor bieti pescari, care alege sd i se anunte
la unul, doi (Nicodim, Iosif din Arimateea) intelepti ai poporului si nu altora trei sute din Sinedriu. Aceasta libertate
impresionanta si totald m-a atins pe mine si pe fiecare dintre voi si tocmai de aceea suntem aici.

Dar aceasta este problema pe care o las deschisd; in timp ce vom pleca de aici, va trebui sa privim acest lucru in
ochi: sd ne dam seama de acest eveniment care ni s-a intdmplat, sa ne dim seama de ceea ce inseamna crestinismul;
crestinismul inseamna aceasta veste. Crestinism nu inseamna sa ne dam banii saracilor, crestinism nu inseamna sa
luati 34 de copii ai altora la voi in casa, crestinism nu inseamnd sa ne punem o mitra, crestinism nu inseamna sa ne
rugam la Dumnezeu, crestinism nu inseamna sd savarsim niste gesturi religioase, pentru cd toate aceste lucruri, ca tip
de lucruri, sunt posibile in toate experientele oamenilor.

Crestinismul este ceva care ne este dat si care ne apare ca dat, ne apare ca vestire, realitate neprevazuta si im-
previzibild: nu era si acum e aici; nu putea exista si exista, e prezent. Nu putea fi si este prezent: o noutate absoluta.
Ganditi-va la ceea ce or fi simtit pastorii in fata vestirii Ingerului, sau magii despre anuntul al carui semn a fost
steaua: o noutate radicald, o noutate de ordin absolut, nu putea fi si e aici, nu putea exista pentru ca nu am gandit
niciodata asa ceva, nu puteam concepe asa ceva, si e aici. Crestinismul este acest eveniment, este evenimentul
acestei vestiri. Veste nu in masura in care o aud, mai ales, ci in masura in care mi se prezintd: este o propunere,
este un fel de propunere, este un tip de propunere, este un fel de semnificatie, un tip de semnificatie care imi este
transmisa mie, care este propusa, care apare in fata mea in termeni de persoane implicate cu ea, implicate in orice
fel cu ea. Dumnezeu a ales pentru o anumita veste un adulter, pe Ieremia; Dumnezeu a ales pentru aceastd veste
niste oameni lipsiti, apostolii; Dumnezeu alege pentru aceastd veste niste pacatosi, pentru ca totul rezida in potenta
care face sd iasa la iveala acel lucru.

Absolut totul rezida in eveniment — nu in ceea ce suntem, in ceea ce putem fi, spun, ca valoare morala —, rezida in
ceva ce este in afara noastra si care se propune profunzimii din noi; dar e in afara noastra: este un eveniment in afa-
ra noastrd, exact ca marea in furtuna. Un eveniment in afara noastrd, un eveniment care este o veste; un eveniment
care, din afara noastra, imprevizibil - nu putea fi prevazut —, iese la suprafata si trece prin noi, ne strapunge, pana in
adancul fiintei noastre, cu propunerea sa; si aceastd propunere care ne strapunge pana in adancul fiintei implica si
acea sarmana persoana care duce in sinea ei propunerea, in pofida propriei sale persoane. Amintiti-va capitolul din
Ieremia, atunci cind, la un moment dat, satul, a incercat sa se revolte in fata lui Dumnezeu, am meditat asta nu doar
o data: «Eu mi-am zis: ,Nu voi mai vorbi in numele sau, ajunge, voi pleca din fata sa, nu voi mai vorbi in numele sau”.
Dar era in mine ca o flacard mistuitoare, ca un foc ce imi devora pe dinauntru oasele, si eu ma consumam in incercarea
de a-l domina si nu reuseam, si eram obligat sd ies si sd strig din nou: ,Blestem si dardmatura se vor cobori peste cel
care nu asculta de mine”» (cfr. Ier 20,9; 22,5).

Ar trebui sters trecutul pentru a intelege ce este crestinismul, ar trebui stearsa toatd conotatia trecutului pentru a
intelege ce este acum, acum, acum. Sigur, nu trecutul de ieri sau de alaltaieri, deoarece crestinismul este o prezenta
in cadrul existentei tale, o prezenta care implica viata altor persoane. Alte persoane, ca sa iti aduca tie o propunere,
si-au implicat viata, si este o propunere care pretinde ca tu sa o implici pe a ta. Dar este 0 propunere care, pentru a
pretinde ca tu sa ti-o implici pe a ta, este plina de semnificatie, e plina de o noutate neinchipuita, asigura o schimbare
inimaginabild, inimaginabila.

Lucrul principal pe care trebuie sa incepem sa-l slefuim induntrul nostru, pe care trebuie sa incepem sa-1 ,despa-
chetam” din toatd hartia pe care o are peste el, ca sa vedem cadoul ce se afla induntru, ca sa descoperim chipul limpede
pe care il contine, ceea ce trebuie sa incepem sa privim direct este aceasta realitate categoric vie, prezenta, care este
crestinismul.

Crestinismul este o veste, fenomen datorita cdruia niste persoane, o persoand — ganditi-va la Cristos — o persoana,
printr-un fel de a fi, printr-o implicare a propriei vieti, duce cu ea o propunere care tinde sa iti schimbe tie viata: o
pretentie care nu poate exista daca nu pentru o semnificatie cu totul noua.

Ce munti uriasi de deseuri trebuie sa dim deoparte de la suprafata constiintei noastre — si mult mai mult in profun-
zime decat la suprafata —, a sufletului nostru, a inteligentei noastre, a sensibilitatii noastre, pentru a incepe sa mergem
spre ceea ce acest cuvant, realitatea existentiala al carei ecou incepe sa fie, vrea sa fie acest cuvant: «veste»! Ce masa
uriasd de reziduuri, cat amar de crustd trebuie s spargem! De aceea, orice pozitie de curiozitate, oricat de putina cu-
riozitate intelectuald ar avea o pozitie, datorita acelui minim de curiozitate intelectuala, iata, nu poate intelege. Doar o
saracie a spiritului permite intelegerea, acea saracie de spirit care ne face sa strigdm: «Tatd, arata-mi chipul Tau!» (cfr.
Ps 27,8-9). Acea sardacie de spirit care ne face sd strigam: «Sufletul meu este insetat de Dumnezeu cel viu» (cfr. Ps 42,3),
de nuditatea acestui cuvant este nevoie, de sinceritatea acestui cuvant, de perfectiunea puritatii acestui cuvant, care
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poate sta acolo, clard, sub orice rdu, sub orice pacat, sub orice josnicie, si care poate sa nu existe, poate sa nu existe in
sufletul perfect al fariseului, in sufletul ireprosabil — din punct de vedere moral - al fariseului.

Cand, in seara asta, inainte de a veni aici, imi spuneam: «Dar eu trebuie s3 merg acum acolo si sa spun lucrurile astea
...», ceea ce m-a reconfortat in decizia de a accepta misiunea cea ingratd a fost exclusiv acest gand, uman vorbind: ca
aceste cuvinte, ca acest cuvant sau ca cuvinte ca acestea trebuie sa fie aruncate acolo, chiar daca par s ricoseze ca de
pe o piatra sau par sa alunece ca pe marmurd; trebuie sa fie aruncate acolo, fiindca doar perseverenta unui drum le
deschide, le dezvolta, face sa ne simtim invadati de forta lor, de valoarea lor, ne face sa fim cu totul prinsi de ele. Dar
aceasta perseverenta nu poate sa aiba loc in noi, nu poate exista in noi, decat prin conditia convietuirii: o convietuire
este ceea ce duce la aceastd perseverenta, doar o convietuire.

Pentru cd e nevoie sa se termine cum trebuie o perioada ca sa inceapa alta: cea definitiva, cea matura. Acest cuvant se
afla la originea crestinismului nostru matur, sau a crestinismului, e ceea ce poate rezista la loviturile vremurilor, ba
mai mult, la lovitura intregii istorii: pentru ca acea veste care a inceput sd atinga doud persoane (primul capitol dupa
Ioan), doud, pe Ioan si pe Andrei, acum doud mii de ani, acea veste, omul acela, este exact fenomenul care ne-a atras
aici, si este fenomenul care ne poate face sa ramanem in Biserica lui Dumnezeu. Dar acum nu mai poate fi acceptat
in mod pasiv, timpurile nu ne-o mai permit, cele doua timpuri: timpul istoriei («<semn al timpurilor») si timpul vietii
noastre, pentru ca nu se poate ca cineva sa ramana, fiind deja mare, crestin, cu o anumita autenticitate, decat prin
intermediul experientei acestui eveniment, decat prin constiinta vestii. Mai ales, e limpede, un astfel de om nu ar
putea fi veste pentru altii, adica nu s-ar putea sustine Misterul lui Cristos in lume, colaborarea cu el, raspandirea - se
spune - a crestinismului in lume.

Afi credinciosi Bisericii, a fi ai lui Dumnezeu in lupta lumii: nu se poate asa ceva, nu se poate fi misionar, in sfarsit,
decat pentru o veste continuu triitd, drept pentru care impartasitd. Multora li se va putea pirea ci nu e asa. In schimb
euva spun ca da, ca este o schimbare radicald, nu spun, in fond, in mod ultim, in mod necesar, a atitudinii noastre, dar
a constiintei noastre, a constientizarii noastre, a modului nostru de a defini lucrurile da, si de aceea a progresului ati-
tudinii noastre. Fiindcd progresul atitudinii noastre, o constructie noud pe prezentul nostru, nu poate avea loc decat
datorita unei constiinte explicitate, decat datorita unei constientizari definite. Eu va spun ca este o schimbare radicala
a constiintei noastre, a modului nostru de a gandi, a modului nostru de a aranja lucrurile, o schimbare radicala este
ceea ce trebuie sa se intdmple, pe care cuvantul «veste» o face sd se intample.



Julian Carrén

Frumoasa loviturd, ne-a redus pe toti la tacere, cerand astfel ca ceea cce am ascultat — cuvinte care de multe ori raman
in afara noastra, datoritd ecoului diferit pe care il au in el si in noi, asa cum tocmai ne-a zis —, sa poatd deveni al nostru!
Vom avea timp suficient pentru a da spatiu acestei taceri si muncii asupra celor ascultate.

La o distanta de cincizeci de ani, impresioneaza chiar si mai mult faptul ca, in timp ce toate lucrurile erau atat de
confuze, Giussani avea aceasta claritate de judecata asupra situatiei Bisericii si a lumii si asupra a ceea ce ar fi trebuit
sa fie raspunsul.

Ce anume poate sa tina in fata unei situatii ca cea de acum? Unicul lucru care poate sa tina este vestea —asa cum am
ascultat - care a inceput sd apara atunci cand Isus li s-a adresat celor doi, Ioan si Andrei, provocand acel fenomen care
i-a atras. Doar reintamplarea aceluiasi fenomen va permite in timp sa ramanem inca in Biserica lui Dumnezeu. Nu va
fi posibil sa rezistam, decat prin reinnoirea acestei atractii. De aceea don Giussani ne-a amintit metoda dintotdeauna,
din prima clipa si pand acum, repropundndu-ne intrebarea: cum a fost la inceput? Cum au inceput sd creada? Care e la
fel cua spune: cum putem noi continua sa credem? «Au crezut datoritd acelei prezente [...], o prezenta cu un chip chiar
foarte precis, [...] plind de cuvant, adica plin de propunere». Cea a lui Isus era o prezenta care ducea cu ea vestea. Dar
«este veste o0 prezenta ce are o propunere [...], plind de semnificatie [...], In masura in care implica in semnificatia pe
care 0 exprima persoana care duce vestea»; adica este veste, este prezentd, un martor in care cuvantul a devenit trup,
parte din sine.

De aceea don Giussani concluziona: «E nevoie sa se termine cum trebuie o perioada ca sa inceapa alta: cea definiti-
va, cea maturd. [...] Dar acum» crestinismul nu mai poate fi acceptat in mod pasiv [...] pentru ca nu se poate ca cineva
sa ramanad, fiind deja mare, crestin, cu o anumita autenticitate, decat prin intermediul experientei acestui eveniment,
decat prin constiinta vestii».

Acuma, cum devine acest eveniment experienta pentru fiecare dintre noi, cum patrunde pand in maruntaiele eului
nostru? Ne-a amintit-o el insusi: doar printru-un drum plin de rabdare, datorita caruia ceea ce ne-a acaparat va putea
ajunge sa determine totul din noi. La asta ne invita don Giussani: la «perseverenta unui drum», fara de care este o
iluzie sa ne gandim ca evenimentul ar putea deveni experienta a noastra.

Sa ii cerem Domnului sd ne faca sa experimentam din nou in maruntaiele noastre acel eveniment, acea noutate
care ne-a cuprins, astfel incat originea sd nu se reducd niciodatd la un fenomen al trecutului. Sa ii cerem harul de a ne
da seama, in acest moment de confuzie chiar si in Biserica, de responsabilitatea pe care o avem, desigur nu datorita
meritelor noastre, ci datoritd a ceea ce am primit: o metoda prin care vestea crestina in esenta ei poate intra in viata
fiecaruia, pand la a cuprinde Intreaga noastra persoand, adicd un eveniment acum, un martor, asa cum sunt don Gius-
sani si papa Francisc.



Sfanta Liturghie
Predica luiJulian Carrén

Liturgia Sfintei Liturghii
Num 11,25-29; Ps 18 (19); Jud 5,1-6; Mc 9,38-43.45.47-48

Intotdeauna Dumnezeu este cel care ia initiativa, am spus la Exercitiile Fraternitatii. Liturghia de azi ne-o aratd inci
o data: pentru a-Si salva poporul, Dumnezeu ia initiativa cu unul, cu Moise. Dar imediat implica si pe altii: Spiritul
primit de Moise ajunge la alti saizeci de oameni, ca sa poata comunica ceea ce i-a fost dat lui Moise. Si aceastd prima
miscare era doar vestea marii initiative pe care Dumnezeu era pe punctul de a-o lua, aceea de a-l trimite pe fiul Sau,
ca sa duca la implinire incercarea lui Moise. Darul pe care Isus il introduce in istorie incepe astfel sa le fie comunicat
primilor pe care El i intalneste: discipolii.

Noi cunoastem bine aceastd metoda a lui Dumnezeu. Aceasta miscare a Spiritului este de fapt aceeasi datorita care-
ia noi suntem aici: continuand sa foloseasca aceeasi metoda, Misterul a luat initiativa cu unul, don Giussani, dindu-i
harul Spiritului astfel incat sa poatd ajunge la noi cu acel accent, cu acea forta — pe care tocmai am simtit-o ascultind
impreuna cuvintele sale —, cu acea intensitate care a facut in asa fel incat noi toti sa fim interesati de crestinism, fiind
astfel partasi la spiritul sau, la darul sau, la harul sau. E impresionant sa vedem cum acea metodd nu marcheaza doar
inceputul unei istorii din trecut, ci continua s realizeze in prezent atentia cu care Dumnezeu se ingrijeste de noi.

Dar daca nu devenim constienti de toata gratuitatea acestui dar, putem imediat incerca sd devenim stapanii acestuia.
Am ascultat in prima lecturd de azi. Intrucat spiritul lui Moise ajunsese si la doi care rimasesera in afara grupului
caruia spiritul ii fusese dat, Josua, vazandu-i profetind, merge la Moise si ii spune: «<Moise, domnul meu, opreste-i!».
Dar Moise ii raspunde: «Esti gelos pentru mine?». Li s-a intamplat si discipolilor lui Isus, asa cum spune Evanghelia:
«Invégétorule, am vazut pe unul care scotea diavoli in numele tau si i-am interzis, pentru ca nu ne urmeaza» —adica
pentru ca nu facea parte din cercul lor —. Moise mai intai, si apoi Isus refuza sa poposeasca asupra acestei atitudini de
inchidere. Spune Moise: «Sa dea Dumnezeu ca tot poporul Domnului sa fie alcatuit din proroci si Domnul sa-Si puna
Duhul Lui peste ei!». Ca si cum ar fi spus: «Nu va dati seama ca Dumnezeu mi-a dat mie Spiritul lui ca sd ajungd la
toti?». Acelasi lucru face Isus cu discipolii: «Nu-l opriti; caci nimeni care face o minune in numele meu nu poate indata
sa ma vorbeasca de rau, pentru ca cine nu este impotriva noastra este pentru noi».

Isus demascheaza ispita de a preschimba darul pe care il primim intr-o proprietate si sa il folosim in mod ,, patrimo-
nial”, uitdnd ca ne-a fost dat gratuit, uitind de asemeni cd natura insasi a unei carisme, a unui har al Spiritului, este
aceea de a fi pentru toti: ii este dat unuia ca sa ajunga la toti conform unui plan care nu este al nostru. De aceea Isus,
asa cum Moise si toti cei care au primit cu adevarat Spiritul, corecteaza tentativele unei folosiri patrimoniale a harului
primit. Asa cum don Giussani ne-a corectat pe noi.

Ascultand aceste lecturi, simtim cum rdsuna in noi acea fraza a lui don Giussani: «Se subliniaza pozitivul [pe care il
surprindem in oricine intalnim pe drumy], chiar cu toate limitele lui, si se abandoneaza tot restul indurarii Tatalui» (L.
Giussani—S. Alberto —]J. Prades, Generare tracce nella storia del mondo [A genera urme in istoria lumii, n. tr.], Rizzoli, Milano
1998, p. 159), fiindcd nu noi definim modul cu care trebuie sa actioneze Spiritul. Spiritul sufla unde vrea, chiar si in
afara Bisericii — asa cum Biserica a sustinut mereu —, deci si in afara cercului nostru! Asadar, cita atentie, ce tensiune
pentru a recunoaste si pentru a urma orice miscare a Spiritului, in oricine s-ar manifesta ea trebuie sa avem, astfel
incat acesta sa devina tovarasul nostru de drum, pentru cd «cine nu e impotriva noastra este pentru noi [este cu noil.
Oricine va va da sa beti un pahar cu apa in numele meu, pentru ca sunteti ai lui Cristos [...], nu-si va pierde rasplata.

in loc si ne preocupim de cum si gestionim actiunea Spiritului, mai bine sa ne preocupam de convertirea noastra,
pentru ca niciunul dintre noi sd nu poatd deveni motiv de scandal. «Oricine scandalizeaza pe unul dintre acestia mai
mici care cred in mine, ar fi [mai] bine pentru el daca i s-arlega de gat o piatra de moara trasa de magar siar fiaruncat
in mare». Suntem chemati sa trdim darul pe care l-am primit inlaturand din calea lui tot ceea ce il impiedica - chiar si
mana sau piciorul sau ochiul, dacd acestea devin motiv de scandal, spune Isus — pentru ca darul sa poata straluci. Ce
disproportie mare simtim in fata acestui dar! Dar daca incepem cu adevarat sa fim constienti de aceasta disproportie,
nu putem sa nu cerem ca harul pe care l-am primit (si pe care l-am primit pentru toti, ca un prim avans al unui plan
care se implineste in noi pentru altii) sa poatd straluci tot mai mult in fata tuturor, si nu trebuie sa ne scandalizam pe
nimeni cu o intrebuintare ,ciudata”, posesiva si grestid a harului primit.
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